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SEOWA PANSKIE JAKUBA FRANKA:

MISTYCZNA AUTOMITOGRAFIA - ’
NIHILIZM RELIGINY I WIZJA WOLNOSCI MESJANSKIE]J
JAKO URZECZYWISTNIENIE MITU I METAFORY"

A. R. Dodds, badacz kultury starozytnej Grecji, we wstepie do swojej ksiazki
The Greeks and the Irrational (1951) wskazywat, ze wszelka kultura opiera si¢ na
wstydzie, winie i Igku. W $wietle tego kryterium Jakub Frank (1726-1791) nie byt
cztowiekiem kultury, gdyz brakowato mu wstydu i nie odczuwat winy ani Igku
w wigkszym stopniu, anizeli jakikolwiek inny cztowiek, o ktérego czynach zacho-
watlo si¢ jakie$ Swiadectwo w pisanej tradycji Zydowskiej. Jednakze fakt, ze ogra-
niczenia te nie mialy na niego zadnego wplywu, przyczynit si¢ do tego, iz jego
automitografia, znana jako Sfowa Panriskie, stala si¢ pierwszorz¢gdnym $wiadec-
twem ekstremistycznych kregéw nieograniczonej niczym mys$li mitycznej i mi-
stycznej, i jej nieoczekiwanego przejécia ze $wiata refleksji w $wiat czynu'. W tym

Niniejszy tekst stanowi fragment wiekszej calosci przygotowanej przez Prof. R. Elior
w jezyku hebrajskim - przyp. red.

O dziejach Jakuba Franka i jego dziele Sfowa Panskie, napisanym pod koniec Zycia
i zredagowanym w Offenbachu, w pierwszych dziesiecioleciach XIX wieku, patrz: H. Gra-
etz, Frank und die Frankisten, Eine Sektengeschichte, Breslau 1868. Graetz odnosit si¢ do
Franka ze zdecydowana wrogoscia, jako do oszusta i hochsztaplera, ktéry wyrzekt sie
wszelkiej moralnosci, prawa i warto$ci duchowych (s. 25); A. Kraushar, Frank i frankisci
polscy, 1726-1816, 1. I-1I, Krak6w 1895. Pierwsza czes¢ ksiazki Kraushara, ktdra opiera si¢
na Zrédiach katolickich, dokumentacji koscielnej i tekstach frankistowskich, zostata prze-
tlumaczona na hebrajski przez Nachuma Sokolowa (Warszawa 1897). W kilku kopiach
mozna réwnie2 znaleié pierwszy rozdzial czesci drugiej. Thumacz dotgczyt Zrédta hebraj-
skie z tego okresu i wazne uwagi. W kwestii Zrodet historycznych i wywazonego, a zarazem
pouczajacego przegladu zagadnien, zwiazanych z frankizmem, patrz artykuly Brawera i Bata-
bana: A. J. Brawer, Galicja wi-jehudeha, Jeruszalaim 5725, s. 197-275, pierwsze wydanie
w ,,Ha-Sziloach” 1918-1921, tomy 33 i 38. Tam zamieszczono tekst Dow Bera Birkentala
z Bolechowa (1724-180S), Diwrej bina, w ktérym ukazuje on ten okres z punktu widzenia
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mityczno-biograficznym utworze, ktéry napisano pod koniec X VIII wieku w Brnie
na Morawach i w Offenbach w Niemczech, grono wiernych Franka zapisato prze-

wyksztatconego Zyda tradycyjnego, obserwujacego sabataizm i frankizm w XVIII, wieku,
a takze jako tlumacz bierze udzial w sporach z nimi; w ksigzce M. Batabana, Le-toldot ha-
tnua ha-frankit, t. I-11, Tel Awiw 5694-95, zamieszczono krytyczny i szczegétowy przeglad
rozmaitych Zrddet oraz wierny opis wydarzen. Patrz rdwniez N. Gelber, Szalosz teudot le-
toldot ha-tnua ha-frankit be-Polin, ,Zion” 5697, nr I1, 5. 326-332. Odnosnie réznych pogla-
déw na temat osobowosci Franka i jego dzieta: K. Szulman, Jakow Frank, Wilno 5651
{poetyckie opracowanie ksigzki Petera Baera, 1823); T. Jeske-Choinski, Neofici Polscy,
Warszawa 1904; Zalman Shazar, Al teli bejt Frank, Jeruszalaim 5731, s. 154-166; Z. By-
chowski, Frank we-kitato le-or ha-psichiatria, ,Ha-Tekufa” 5682, t. XIV, s. 703-720.
Odnosnie dokumentacji historycznej tego okresu, w zwiazku ze sporami kahatow z sabata-
izmem i frankizmem, patrz: The Records of the Council of the Four Lands, red. lzrael Hal-
perin, t. [, s. 341-552, drugie wydanie poprawione przez I. Bartala, Jeruszalaim 5650,
s. 428-514. Podsumowanie danych historycznych, patrz: hasto Frank Jakub - Frankizm,
red. G. Scholem, [w:] Encyclopedia Hebraica, t. 28, kolumny 309-316 i po angielsku, [w:]
Encyclopedia Judaica, Jerusalem 1971, t. 7, kolumny 55-71, ponownie wydane [w:] idem,
Kabbalah, Jerusalem 1974, s. 287-309. W kwestii analizy $wiatopogladu Franka, patrz:
G. Scholem, Micwa ha-ba we-awera, ,,Kneset” 5697, t. B (wersja angielska: Redemption
through sin, [w:] idem, The Messianic Idea in Judaism, New York 1971). Na temat roz-
woju sabataizmu z dénmeh, ktdry wplynat na Franka, patrz: G. Scholem, Baruchia - rosz
ha-szabataim be-Saloniki, ,Zion” 5701, nr 6, s. 119-147, 102-181, przedrukowane [w:]
G. Scholem, Mechakerej szabtaut, red. J. Liebes, Tel Awiw 1991, s. 321-388, zwlaszcza
aktualne informacje Liebesa na s. 118-133; G. Scholem, Ha-tnua ha-szabtait be-Polin,
[w:] idem, Mechkarim u-mekarot le-toldot ha-szabtaut, Jerusalem 1974, s. 118-133. Odno-
$nie zwiagzkoéw Franka z Baruchia Russo itp., patrz: Jakow Emden, Sefer szimusz, Altona
1762, s. 3-4; M. Bataban, op. cit., s. 109-102 i uwagi ponizej. W kwestii rekopiséw franki-
stowskich, ktore odkryto w ciagu ostatnich trzydziestu lat, patrz: H. Levine, The Kronika -
on Jacob Frank and the Frankist Movement, Jerusalem 1984 (hebr. i pol.); aktualne uwagi
Scholema i Liebesa w: G. Scholem, Mechakerej..., s. 634-651. Zob. badania wspomniane
w przypisie 3. Kronika stanowi szczegélowy opis zycia Franka w porzadku chronologicz-
nym, bez rozrézniania wagi poszczegdlnych wydarzef, a takze bez wyjasnien, dotyczacych
ich znaczenia. Tekst ten powstat na uZytek kregow wiernych i przedstawia Franka jako
czfowieka przepetnionego objawieniem Ducha Swigtego. W imig tego objawienia i zwiaza-
nego z nim odczucia postannictwa, Frank odrzuca tradycyjnie odziedziczone normy religij-
ne i zastepuje je alternatywna legitymizacja religijna. Patrz rowniez: H. Levine, Frankism
as Worldly Messianism, [w:] Gerschom Scholem's Major Trends in Jewish Mysticism 50
Years After, red. P. Schaefer, J. Dan, Tiibingen 1993. Na temat frankizmu jako ruchu
mesjanskiego, patrz: S. Sharot, Messianism, Mysticism and Magic. A Sociological Analysis
of Jewish Religious Movements, Chapel Hill 1982, s. 146-157; A. G. Duker, Polish Franki-
sm’s Duration, ,Jewish Social Studies” 1963, vol. XXV, s, 287-333. Ostatnio na temat
Jakuba Franka powstala w jezyku polskim praca doktorska: J. Dokt6r, Jakub Frank i jego
nauka, Warszawa 1991. W zbiorze G. Scholema, Mechakarej..., oraz w tekscie Y. Lie-
besa, Sod ha-emuna ha-szabatait, Jeruszalaim 5755, mozna znalezé obszerne rozwazania
na temat frankizmu i jego zwiazku z kabala sabataistyczna, w indeksie patrz: hasta Jakub
Frank i Frankizm.
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kaz jego wypowiedzi w catosci, bez dokonywania jakiejkolwiek cenzury, bez kla-
syfikacji czy krytyki. Wolnos¢ wyrazu, odnoszaca si¢ do wspomnien, snéw, opo-
wiadan, legend toranicznych i mitow noszacych wyjatkowe pigtno osobiste, wyni-
kata z faktu, ze utwor zostal napisany przez frankistow dla innych czlonkow tej
spotecznosci i tych, ktérzy pdjda w ich slady. Sabataisci frankistowscy, ktdrzy
okreslali siebie mianem ,,wiernych”, pragngli zachowaé pamigé o swoim podzi-
wianym przywddcy, ktory mistyczny mit przeksztatcit w konkretna rzeczywistosé
i w zastrzezonych do uzytku wewngtrznego manuskryptach zachowali ten utwor,
uwieczniajacy jego glos wizjonera i zalozyciela ruchu charyzmatycznego. Wydaje
sig, iz opowiadania, wspomnienia i sny Franka ~ ktéry urodzit si¢ w rodzinie saba-
taistycznej w Koroldwce na Podolu i wzrastat w Czemowicach, Sniatyniu i w Bu-
kareszcie, p6zniej zas wedrowat po Batkanach i Turcji, gdzie byt w scistym kon-
takcie z krggami donmeh w Salonikach, zyt w Galicji, Polsce, na Morawach
i w Niemczech - zostaly wypowiedziane w mieszaninie hebrajskiego, jidysz i ladi-
no, natomiast spisano je po hebrajsku i przettumaczono na polski z rekopisu he-
brajskiego na przetomie XVIII i XIX wieku. Przeznaczono je dla potomkow wier-
nych, ktérzy nie byli juz w stanie czyta¢ w jezyku swoich ojcow?.

?  Przypuszczenie to opiera si¢ na twierdzeniach Brauera, utrzymujacego, ze: , Ksiegi,

ktore zostaly spisane przez pierwszych wielbicieli Franka w oparciu o jego wypowiedzi,
z ktorych fragmenty cytuje w swojej ksiazce Kraushar, zachowaty si¢ po polsku, lecz bez
watpienia poczatkowo spisano je po hebrajsku, w stylu dawnych ksiag™ (A. J. Brawer, op.
cit., s. 275); o twierdzeniu Gershoma Scholema, ze dzieto Ksigga Slow Panskich spisano po
hebrajsku i przettumaczono na polski, lecz cytowano po hebrajsku wsrdd frankistow pra-
skich; patrz: Kabbalah..., s. 305 i o badaniach Chone Shmeruka nad poiska wersja Ksiegi
Stow Panskich, patrz: Ch. Shmeruk, Sefer diwrej ha-adon szel Jakow Frank -~ galguliu me-
Jidisz le-polanit, ,,Gal-Ed” 5755, vol. XIV, s. 23-36. Shmeruk byl zdania, ze Frank méwit
w jidysz, jego wypowiedzi spisano po hebrajsku, a na koniec przettumaczono na jezyk pol-
ski dla potomkéw wiernych, ktérzy nie znali juz hebrajskiego. Patrz ponizej przyp. 4. Jidysz
byt wowczas jezykiem moéwionym, lecz nie pisanym i wydaje sie, ze analogiczne $wiadec-
twa z XVIII w. pokazuja, iz komentator czy méwca zwracat si¢ do stuchaczy w jidysz, lecz
w pismie preferowal hebrajski. Na poczatku XVIII w. istnialy ttumaczenia na jidysz tekstow
w-rodzaju Sziwchej ha-Beszt czy Opowiesci Rabiego Nachmana, ktére dla warstw nie-
oswieconych przektadano ze zrodet drukowanych po hebrajsku. Gdy Dow Ber, syn rabiego
Szlomo Zalmana, pisat w jidysz swoje dzieto: @MW NP9, podkreslal, ze pisze dla kobiet
i 0s6b niewyksztatconych.

Jak wynika jasno z Ksiggi Stéw Panskich i z Kroniki, w réznych okresach zycia Frank
przebywal na Podolu - miejscu swojego urodzenia, na Bukowinie, w Galicji, w Bukareszcie
i Salonikach, na Batkanach (tereny Imperium osmanskiego), na Morawach i w Niemczech.
Czgsto podrézowal i znal szereg jezykow, m.in. turecki, hebrajski, jidysz, ladino-spanoli
i w pewnym stopniu polski. Turecki byt jezykiem, ktérym postugiwat si¢ w trakcie przestu-
chania koscielnego w Warszawie. O jego znajomosci tureckiego wspomina takze Ksigga
Stéw Panskich, par. 45; znajomo$¢ hebrajskiego wspomina si¢ w Ksiedze Stéw Panskich
w par. 522 gdy wymienia si¢ méwiacych po hebrajsku w Bukareszcie. Gdy Frank opisuje
wyobrazenia mityczne dotyczace baatakabenéw, ktérzy widza, lecz nie sg widziani, méwi
»Jezyk ich jest taki jak nasz (...) i wielu umie po hebrajsku” (par. 1106). W dziele Dow
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Nie dysponujemy hebrajskim Zrédlem utworu, jednakze dwa frankistowskie
manuskrypty polskiej wersji Ksiggi Stéw Panskich znajduja si¢ w Bibliotece Ja-
gielloniskiej w Krakowie i zostaty wydane w 1997 roku w Warszawie w edycji Jana
Dokt6ra’. Wczesniej Aleksander Kraushar opublikowal w swojej napisanej po

Bera Birkantela, Diwrej bina, przytacza sig¢ opis naocznego $wiadka, ktéry uczestniczyt
w dyskusji pomigdzy frankistami i rabinami we Lwowie w 1759 r. Zauwaza on: ,,Dotad
jezykiem dyskusji, ktérym trudne sprawy zapisano na kilku stronnicach, byt alfabet hebraj-
ski i jgzyk $wiety”, A. I. Brauer, op. cit., s. 243. Tamze, s. 245: ,,Otworzyt Lew ben Nata
i rzek! w jezyku hebrajskim, jezyku swietym”; w ksiazce Batabana, op. cit., s. 245, przyp.
I, przytoczono list postarica papieskiego, ktdry uczestniczy! w dyskusji we Lwowie. Mowi
on o Frankuy, iz ,,...postuguje si¢ on jezykami: hebrajskim, tureckim, hiszpanskim, francu-
skim i sefardyjskim”. Jan Dokt6r, wydawca Ksiggi Siéw Pariskich po polsku (ponizej, przy-
p. 3), utrzymuje, ze Frank wyglaszat po polsku wypowiedzi przechowane w tym tekscie,
lecz uzywal takze jidysz (J. Doktér, s. 159). Jednakze zdanie to nie ostaje si¢ w $wietle
krytyki a jego autor ignoruje obecno$é $wiadectw historycznych z tego okresu, ktore
w kwestii tej wprost daja do zrozumienia, ze Frank nie znat polskiego. Zydzi polscy nie
rozmawiali migdzy soba po polsku, lecz po hebrajsku i w jidysz, natomiast w okresie prze-
stuchan koscielnych wyraznie powiedziano, ze Frank i inni uczestnicy nie znali polskiego
z wyjatkiem Dow Bera Birkantela, ktéry stuzyt jako tumacz. Konspiracyjny i synkrety-
styczny charakter ruchu oraz kontrowersje w obrebie sabataizmu, do ktérego zaliczano
Franka i jego towarzyszy, z pewnoscig nie zachecaly do méwienia po polsku, co mogtoby
nies¢ zagrozenie dla zainteresowanych.

Slowa Pariskie, po polsku zwane Ksiegq Sléw Panskich (po angielsku The Book of
the Lord’s Words). Dwa manuskrypty dzieta znajduja si¢ w Bibliotece Jagiellonskiej
w Krakowie. Jeden z nich, rkps nr 6968, liczy 927 stron i obejmuje 756 paragraféw opa-
trzonych numerami. Jego nagiowek brzmi: Zbicr siow Parskich w Brunnie méw{onych.
Drugi manuskrypt, rkps nr 6969, podzielono na dwa tomy. Pierwszy liczy 1069 paragraféw;
756 sposréd nich pokrywa sig ze wspomnianym manuskryptem nr 6968. Drugi tom zaczyna
si¢ od paragrafu 1065 i obejmuje ich 253. Szczegblowy opis manuskryptéw mozna znalez¢
po polsku w katalogu Biblioteki Jagiellonskiej: Inwentarz rekopiséw Biblioteki Jagiellon-
skiej Nr 6001-7000, t. 11, red. A. Jatbrzykowska, Krakéw 1969, s. 265 i n. Wedtug manu-
skryptow, ktérymi postugiwali si¢ Kraushar i Bataban, Slowa Pariskie licza ok. 2300 para-
graféw. Jednak manuskrypty te zaginely w czasie Il wojny $wiatowej, pisma ocalale sa
niekompletne i licza tylko 1319 paragraféw. Jan Doktér wydal dwutomowy manuskrypt:
Ksigega Stéw Panskich: ezoteryczne wyklady Jakuba Franka (opracowanie naukowe i ko-
mentarze Jan Doktér, Warszawa 1997) i uzupetnit je o fragmenty z innego manuskryptu
frankistowskiego, dzieta okre$lanego mianem manuskryptu lubelskiego, kt6ry znajduje sig
w Wojewdédzkiej Bibliotece Publicznej im. Lopaciriskiego w Lublinie. Lubelski manuskrypt
nr 2118, pozyskany od ks. Bolestawa Szklarczyka w 1972 r., zawiera pieé tekstow, ktérych
tytuly znano wczesniej, jednakze uznano je za zaginione. Zdaniem prof. Jakuba Goldberga,
manuskrypt ten napisano w wieku XVIII lub w pierwszym dziesigcioleciu wieku XIX. Sta-
nowi on pewnego rodzaju apendyks do wezesniejszych zbioréw wypowiedzi Franka. Manu-
skrypt zawiera 102 podwéjne strony i obejmuje: A) Dodatek stéw Panskich w Brunnie mo-
wionych, bez podziatu na paragrafy. Wydaje sie, ze manuskrypt ten nie przeszedt korekty
i przygotowania edytorskiego i stad imie Sabataja Cwi wystepuje w nim w peinej formie; B)
Dodatek do zbioru siow Panskich w Offenbach méwionych, zawiera 68 paragraféw. Manu-
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polsku pracy Frank i frankisci polscy (Krakéw 1895), fragmenty dzieta w oparciu
o inny jego polski manuskrypt. W jakis czas pdzniej, pierwszy tom tej pracy i czesé
drugiego, zostaly przettumaczone na hebrajski przez Nachuma Sokofowa i opubli-
kowane w Warszawie w 5656 r. Zdaniem Ch. Shmeruka, badacza literatury i jezy-
ka Zydéw polskich, cytaty ze Stéw Panskich przytoczone w polskiej ksiazce
Kraushara $wiadcza czesto o utracie znaczenia i przesunigciach stylistycznych w
stosunku do jezyka oryginatu®. Na hebrajski Stowa Parskie przettumaczyta Fania
Scholem, opierajac si¢ na dwdch manuskryptach polskich, ktore znajduja sie
w Bibliotece Jagiellonskiej w Krakowie, jeden o objetosci 1319 paragraféow, drugi
- 756 paragraféw’. Przektad ten, ktéry powstawat w latach 60-tych, znajduje sie

skrypt ten znany byt Krausharowi; C) Widzenia Panskie, opis 97 wizji i snéw Franka z Bma
z okresu 1769-1775. Wyglada na to, ze tekst zostal napisany przez jednego z czlonkdw
kregu Franka w Brnie; D) Rozmaite adnotacje, przypadki, czynnosci i anekdoty Panskie,
napisane w Offenbach. Ta czgs$é odnosi sig¢ do s. 102-171 manuskryptu, znanego pod nazwa
Kroniki 1 zostata opublikowana przez H. Levine’a; E) List Jakubowskiego 7 Warszawy.
Jakubowski, wczesniej Nachman ben Szmuel Lewi, byt rabinem kahatu Buska i jednym
z pierwszych uczniéw Franka (H. Graetz, op. cit., s. 49; H. Levine, The Kronika..., s. 30,
37). Stat si¢ bohaterem dokumentalnej powiesci Jorama Bara, Ner ba-coharaim, Jeruszalaim
1995. W przedmowie do ksiazki Levine’a, The Kronika..., s. 13-14, znajduje si¢ odmien-
ny opis manuskryptu w $wietle datacji. W ksigzce wydanej przez Jana Doktéra w 1996 r.
opublikowano czgs¢ D [Jakub Frank], Rozmaite adnotacje, przypadki, czynnosci i anekdoty
Panskie, red. Jan Doktér, Warszawa 1996. Uzupetnienia do Siéw Panskich oraz Sny wy-
dano na koricu Ksiegi Stow Panskich z 1997, we wspomnianej edycji Doktdra; uzupetnienia
wygloszone w Brie, idem, t. II, s. 119-121; uzupeienia wygtoszone w Offenbachu,
idem, s. 122-133; Sny, idem, s. 134. Poszczegdlne czgsci, ktére pierwotnie spisano od-
dzielnie, a nieco pdzniej zebrano jako Stowa Pariskie, byty w posiadaniu Aleksandra Kraus-
hara, jednakze przetrwaly tylko w manuskrypcie lubelskim, patrz: ‘Wstgp’ (w:] H. Levine,
The Kronika.... Z ksiazki Kraushara, opublikowanej w Krakowie w 1895 r. wynika, ze miat
dwie kopie manuskryptu Stéw Panskich. Pierwszy dokument, bez tytutu, podzielony byt na
4 tomy i liczyt 2191 paragraféw na 681 stronach. Drugi dokument liczyt 2192 paragrafy
i nosit tytut Ksiega Stow Panskich. Kraushar wzmiankuje réwniez paragrafy, ktorych liczba
dochodzi do 2272. Prawdopodobnie odnosza sig¢ one do innego manuskryptu. Ponadto wy-
korzystywat on takze wspomniang wyzej Ksiege Snow z manuskryptu lubelskiego, Koronike
oraz nieznany tekst zatytulowany: Proroctwa Izajaszowe, wielkiemu prorokowi - jednemu
z Czlonkéw Swigtego Sanhedrynu przy jego Tabernakulum przez wielkiego Szadaja z bialej
magii objawione, opublikowany w pracy Kraushara (op. cit., t. I, s. 186-218).

4 Ch. Shmeruk, powyzej przypis 2.; idem, Ksiega Slow Pana, Jakuba Franka -
nowe spojrzenie, ,, Teksty Drugie” 1995, nr 36, s. 118. Zbi6r paragraféw z Stéw Pariskich
wedlug pracy Kraushara przetlumaczyla na niemiecki Chadasa Goldgert (wybér z tego th-
maczenia zachowal sie w Bibliotece Narodowej), co Scholem wzmiankuje w swoich bada-
niach nad ruchermn frankistowskim.

Gershom i Fania Scholemowie odwiedzili Krakéw w 1959 r. Zlokalizowali tam
dwa manuskrypty Sléw Pariskich, sposréd manuskryptow wspomnianych w przyp. 3
i otrzymali od BJ ich fotokopie. W latach 60-tych Fania Scholem ttumaczyfa te teksty
z polskiego na hebrajski. W swoich rekopi$miennych przypisach powotuje si¢ ona na dwa
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w rekopisie tlumaczki w kilku zeszytach, w Kolekcji Gerschoma Scholema w Bi-
bliotece Narodowej w Jerozolimie. Ttumaczenie jest niekompletne, gdyz brak nie-
ktérych paragraféw. Jednak caty rekopis thumaczenia opracowano komputerowo
{ za nuuieracja paragrafow wydrukowano w 1998 roku w ramach seminarium, po-
swigconego Jakubowi Frankowi i ruchowi frankistowskiemu, ktére prowadzitam
na Uniwersytecie Hebrajskim w Jerozolimie w 5757 [1997] roku. Ten tekst Stéw
Panskich, pomyslany jako wydanie tymczasowe, jest dostepny zainteresowanym
w Kolekeji Gerschoma Scholema w Bibliotece Narodowej pod numerem 5506.3°.

Kaxde ze wspomnianych dziet i thumaczen kryje w sobie pewne braki - po-
czawszy od ich podziatu i klasyfikacji, niejasnosci w uporzadkowaniu, luk we-
wnetrznych i uzupetnien, biedoéw jgzykowych i nieciaglosci stylistycznych, ktore
wynikajy z mnogosci jezykéw przekazu, w sposéb nieunikniony wptywajacej na
rozne wydania. Gdybysmy dysponowali hebrajskim tekstem Zrédtowym St6w Pan-
skich z XVIII wieku, z pewnoscia zyskalibysmy z punktu widzenia precyzji histo-
ryczno-lilologicznej, jednakze, jak powiedziano, tymczasowo mamy tylko ten tekst
oraz manuskrypty polskich ttumaczen. Aktualnie czytelnicy rozporzadzaja obszer-
na, hebrjsky wersja Siow Panskich, ktéra mozna poréwnywaé z wydrukowanym
tekstem polskim. Wersja ta daje bezposrednie $wiadectwo o $wiatopogladzie Jaku-
ba Franka i umozliwia poszerzenie dyskusji nad zjawiskiem frankizmu i wyjatko-
wymi okoliczno$ciami zycia jego tworcy.

Autobiograficzny tekst Stow Panskich wolny jest od pewnych brakéw, normal-
nie rozpowszechnionych w tego rodzaju literaturze: nie stanowi retrospektywnej
rekonstrukeji, ktérej celem jest upigkszanie rzeczywistoéci i dostosowywanie jej,
do tej czy innej normy; brak w nim znanej sktonnosci do okreslonego wyobrazenia
biograficznego. Jego kompozycja nie wykazuje wiezi z zadnym wczesniejszym
modelem literackim. Brak w nim réwniez prob dookreslenia czynnika biograficz-
nego w formie zmuszajacej do eliminacji lub uzupeinien, w celu zachowania ideal-
nego wyobrazenia lub ukrycia pewnych stron Zycia bohatera. Odwrotnie, wydaje
si¢, ze w historii zydowskiej jest to utwor bezprecedensowy z punktu widzenia

manuskrypty, ktére zawieraja paragrafy powyzej 756-go, na ktérym, jak wspomniano, kon-
czy si¢ picrwszy z manuskryptow.

W 1997 r., kiedy zorganizowano seminarium, tekst hebrajski tlumaczenia Fani
Scholem dostgpny byt tylko na mikrofilmie, ktéry wykonano w oparciu o rgkopis, sktadaja-
cy si¢ z 800 luzno potaczonych stron. Fotokopia ta znajdowata sie w dyspozycji prof. Jehu-
dy Liebesa, ktéremu winna jestem podzigkowanie za uprzejme jej przekazanie. Uczestnicy
seminarium poczatkowo rozmy$lnie podzielili ciagly uktad manuskryptu, nastepnie sfoto-
grafowali go, komputerowo przygotowali do druku i podzielili na oprawne tomy. Szczeg6l-
ne wyrazy wdziecznosci naleza sie uczestnikom seminarium, przede wszystkim Irit Heitner,
ktéra z oddaniem i talentem zajela si¢ strong edytorska, Lei Moris dbajacej o fotokopie
i oprawg, Mosze Fogelowi, Jehudzie Biti, Rei Haran i innym, udzielajacym si¢ w semina-
rium, ktorzy pomogli w opracowaniu tego zaiste golemicznego materiatu i w ponownym
udostgpnicniu literatury frankistowskiej szerszym krsgom odbiorcéw hebrajskiego dzie-
dzictwa kulturowego.
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subiektywnej refleksji, prostoty wyrazu, ukazania bezwzglednosci i obnazajacego,
bezkompromisowego odstonigcia bohatera historii i jego wewnetrznego $wiata, na
tle ukrytych i jawnych wymiaréw zycia spotecznosci, w ktorej zyt w XVIII wieku.
W wiekszej czesci utwor zostal spisany jako monolog Franka, wygtaszany przed
grupa jego zwolennikdw. Zawiera on autoryzowane wspomnienia z dziecifstwa
i mtodosci w spotecznosci zydowskiej oraz z dojrzewania poza nia. Znaczaca czgs$¢
wypowiedzi obejmuje, skierowane do cztonkdw jego grupy potajanki, ktore doty-
cza przesziych i obecnych postepkéw i porazek, wynikajacych z niepostuszenstwa
wobec jego rozkazoéw i zalecen, jak rowniez obietnice odnoszace si¢ do przyszto-
$ci. Ich speinienie uzaleznione jest od podazania jego droga i wiernosci jego wizji.
Ton napomnien i jgzyk obietnic, odnosza si¢ do $wiatow ukrytych, wymykajacych
si¢ z zasiegu jego grupy, z powodu jej nieudanych dziatan w $wiecie jawnym.
Dzieto spisano poza granicami spotecznosci tradycyjnej, w kregach wiemnych kon-
wertytéw. Ukazuje ono jednak skomplikowany zwiazek ze $wiatem zydowskim,
poniewaz definicja nowego $wiata, opisywanego przez Franka, formowata sig
w scistym zwiazku ze starym $wiatem, wobec ktorego grupa wyobcowywata sig
coraz bardziej, mimo to czerpiac z niego nadal inspiracj¢. Dwuznacznos¢ granic
religijno-kulturowych umozliwia wyjatkowy punkt widzenia, wlasciwy czlowie-
kowi, ktory stoi na progu pomigdzy dwoma $wiatami i rezygnacj¢ z obligatoryjne-
go systemu normatywnego: dzielo opisuje ksztatt $wiata liminalnego, ktéry nie
stanowi czesci porzadku spotecznego i nie jest podporzadkowany normatywnemu
korpusowi okreslajacemu granice funkcjonowania spotecznosci zydowskiej. Swiat
ten definiuje si¢ sam przez siebie, co zachodzi poprzez ambiwalencje przyciagania
i odpychania, bliskosci i oddalenia, tozsamosci i alienacji, ktére w szczegdtach
dookresla recepcja jego odbiorcéw. '

Liminalizm to pojecie spoteczno-kulturowe, ktére ukuto w badaniach antro-
pologicznych. Odnosi si¢ ono do stanéw przejscia, ktére wyrywaja cztowieka ze
zwyczajnych kategorii spotecznych, w ktorych zyje. Pojecie liminalizmu ucielesnia
izolacje od spoteczenstwa, ponizenie w jego oczach, oderwanie od porzadku i tra-
dycyjnych ram spotecznych, a takze wytworzenie sytuacji posrednich. Koncepcja ta
odnosi si¢ do préb wyodrebnienia wydarzen, wyobrazen, symboli i poje¢, ktére
wyrywaja z ustalonego porzadku spotecznego, kwestionuja go i same wycofuja sie
z niego, jak réwniez do sytuacji $wigtosci inwersyjnej, opierajacej si¢ na przekra-
czaniu ustalonego porzadku i zyciu w formie podporzadkowania rytualnemu przy-
wédcy’. :

Slowa Panskie to utwor odzwierciedlajacy wyjatkows pozycje liminalna, prze-
nikliwie po§wiadczong i udokumentowang. Odnosi si¢ ona do przejscia pomiedzy
religiami i kulturami, z punktu widzenia przesladowanego, ktéry zyje na peryfe-
riach spoteczenstwa i przesladowcy mszczacego sie na spoteczenstwie, z ktérego

7 W kwestii liminalizmu, patrz: V. Turner, The Ritual Process, Structure and Anti-

Structure, Ithaca 1969, s. 94-130; idem, The Forest of Symbols, Ithaca-New York 1967;
idem, Dreams, Fields and Metaphors: Symbolic Action in Human Society, Ithaca-London
1974,
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wywodzi si¢ on i jego nawrdceni wierni. To punkt widzenia cziowieka, ktory
zmienia tozsamosci religijne i kulturowe, a swojej gminie ,,wiernych” - konwerty-
téw, przedstawia swoje zycie jako misje ,,postanca Bozego” i jest przez nig po-
strzegany jako przedstawiciel prawdziwej wiary, obejmujacej Swiat ukryty i jawny.

Jednos¢ kompozycji wynika z faktu, Ze jest to tekst autobiograficzny, autoha-
giograficzny i automitograficzny, opowiadany przez pozbawionego zahamowar
i moralno$ci charyzmatycznego przywédce ~ odrzucajacego wszelkie normy — do-
tyczacy ukrytego swiata przeciwstawionego jawnej rzeczywistosci i wydarzef
w tejze rzeczywistosci, ktore nie wyjasniaja jego postaci i kwestionuja ow mistycz-
ny $wiat. Utwor opisuje zycie swojego bohatera, ktory w XVI1 w. wedruje pomig-
dzy roznymi spotecznosciami zydowskimi na Batkanach, w potudniowo-wschodniej
Polsce, na Podolu i w Galicji, w tradycyjnym $wiecie, w ktorym pozbawiony jest
pozycji i uswiadamianej tozsamosci, jaka daje osiedlenie. Naturalng sita rzeczy,
Frank zalicza si¢ do marginesu $wiata pracy. Dodatkowo, opisuje on swoje jawne
zycie w scistej wiezi ze $wiatem niezydowskim - muzutmanskim i chrzescijan-
skim, za$ zycie ukryte ukazuje w relacji do kabalistyczno-sabatajskiego mitu. Nar-
rator pordwnujc swoja nedzna sytuacje w Swiecie jawnym, zwigzanym ze $rodowi-
skiem notorycznych, agresywnych kryminalistow, toczacych zywot na peryferiach
spoteczenstwa zydowskiego, ze swoim zyciem ukrytym w swiecie tajemnym, ktore
utormowane jest przez wigz z ludowa legenda, tradycja biblijng i mitem zoharycz-
nym, jak réwnicz przez przekaz sabatajski i ambiwalentny zwiazek ze sSwiatem
chrzescijanskim. W jego ustach tradycja biblijna przeksztatca si¢ z opowiadania
o przesziosci w narracje odnoszaca si¢ do ukrytego wymiaru terazniejszosci i przy-
sztosci, ktéra ujawnia swoj zwiazek z jego osoba i otaczajaca go spotecznoscia
zwolennikéw. Jego ukryte zycie relacjonowane jest w oparciu o tradycjg biblijna,
oderwang od tekstu pisanego i odniesiona do jego osoby oraz w nawiazaniu do
tradycji mistycznej, ktéra pozwala mu na aktualng rekonstrukcje dziejéw bohate-
row biblijnych i jej zastosowanie w kontekscie swiata zwolennikéw sabataizmu
i tradycji z donmeh. Jego zycie jawne toczy sie w zwiazku z zamknigta, wyizolo-
wang grupa, w ktérej odgrywa role charyzmatycznego przywédcy i stroiciela mitu.
Pod jego przewodnictwem grupa ta przyjmuje na siebie zadanie rozbicia odziedzi-
czonego, normatywnego gorsetu, wiasciwego danemu czasowi i miejscu, i — po-
przez to - transcendowania wszelkich ograniczen czasu i miejsca.

W jego wypowiedziach, skierowanych do spisujacych je zwolennikow, szcze-
golowo objaénia on otchtanne przestrzenie wiasnych doswiadczen ciata i ducha,
swoje sny, wizje i rozwazania, postepki i szalefistwa, herezje, sekciarstwo i trans-
gresywizm, ktére w $wietle zastanych przez niego spotecznych norm, definiowane
byly jako dewiacje i przestgpstwa, Otwarcie opisuje on swoj brak zahamowan
w kontaktach z wiasna, grupa i innymi ludzmi. Postugujac si¢ egzoterycznym kryte-
rium interpretacji, szczegétowo wylicza whasne porazki, choroby i kigski, gdy zas
méwi o wiasnych sukcesach, wizjach i objawieniach stosuje kryterium ezoterycz-
ne. W jego zlozonej osobowosci tacza sie¢ mit i charyzma, anarchia i anomia, inten-
sywny liminalizm, wulgaryzm, spros$no$é i wigor, odrzucenie idei przestgpstwa
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i przetamanie wszelkich norm zachowania, tworzenie form inwersyjnych, talent
dawcy mitdw i opowiadacza legend. W jego wypowiedziach daje o sobie zna¢ gie-
boki kryzys tradycyjnego swiatopogladu diaspory, podporzadkowanego brzemieniu
powinnosci religijnych, jak réwniez zwiazana z nim, pigtnujaca krytyka zyjacego
zgodnie z halacha $wiata judaizmu, ktéry pedantycznie przestrzega sztywnych
przepiséw izolujacych od srodowiska niezydowskiego. Wprost deklaruje wigz
przynaleznosci zwiazanej z donmeh do ideologii sabatajsko-mesjanskiej i ukrytego
w niej, nihilistycznego antynomizmu. W ujeciu Franka, zycie spotecznosci zydow-
skiej przywiazanej do tradycji i norm moralnych, Tory i prawa, rowna si¢ zyciu
podtrzymujacemu stan wygnania, grzechu, kary, bezwglednego postuszenstwa
i $mierci. Natomiast nowy $wiat, ktdrego przedstawicielem jest Frank, stanowi
sfere wolnosci, zbawienia, odrzucenia brzemienia przykazan, zniesienia ograni-
czen, dania upustu popgdom, wolnosci i anomii, ktére wedtug prawa wiasciwe sa
stanowi pobytu w raju i zycia wiecznego.

W wypowiedziach Franka zna¢ pewien zroédfowy poglad, oparty na wewngtrz-
nej logice mistycznych wyobrazen i kabalistycznych symboli, ktdrych Zrédtem jest
tradycja zoharyczna i egzegeza sabataistyczna. Ujmuje je w warstwie powierzch-
niowej i nadaje im koloryt materialny. Przebija przez nie umiejetnos¢ tworzenia
nowych symboli i mitéw, ktdre stapiaja si¢ z elementami konkretnymi i abstrakcyj-
nymi, bez jakiegokolwiek rozréznienia pomiedzy literackim mitem i rzeczywisto-
scia®. Frank opowiada swoje historie, odrzucajac przy tym wszelkie tradycyjne
normy odnosnie jawnosci i tajemnicy, spraw ciata i duszy, mysli i dziafania, praw
jednostki i grupy. Postuguje sig tg strategia w celu przekonania o wiasnej wyjatko-
wosci i umocnienia swojej uswieconej pozycji mesjanskiej, a takze przypisania jej
cech boskosci i akceptacji jego charyzmatycznego przywddztwa. Elementy te przy-
naleza do Swiata mityczno-mistycznego, ktérego zadaniem jest wyrwanie ze swiata
zwyklych $miertelnikéw i wyzwolenie z potencjalnych ograniczen stwarzanych
przez prawo i tradycj¢. Mit wyzwala z ograniczen tego, co niemozliwe oraz z norm
i kategorii ustanawianych przez zycie, zas mistyka bazuje na rozsadzeniu granic
i wstrzasie w obrebie ustalonych dziedzin, na ktérych zasadza sie kultura’.

Swiat mityczny Franka zwiazany jest z uproszczona deszyfracja wyobrazen
i symboli, bazujacych na tradycji kabalistycznej w wydaniu sabataistycznym, ktéra
stuzy jego legitymizacji i przypisaniu mu cech nadnaturalnych, wykraczajacych
poza granice Zycia i $mierci. Taki tez jest cel jego folklorystyczno-mitologicznych
opowiadan, czerpiacych obficie z jego snéw i wizji. Sfowa Panskie stanowia wy-
jatkowy przyktad tekstu, w ktérym zachodzi catkowite utozsamienie tworcy
i dzieta, bez jakiejkolwiek mozliwosci ich rozdzielenia. Twdrca mitu, ktéry wyry-
wa swojego bohatera ze zwyczajnej rzeczywistosci i ograniczeni czasu i przestrzeni,
jest zarazem tozsamy z tym bohaterem, zyjac jednocze$nie w réznych rzeczywisto-

¥ O pogladach Franka i jego grupy na tradycje kabalistyczna, patrz: A. J. Brawer,

op. cit., s. 270-274,
® Patrz: R. Elior, Penija ha-sziunot szel ha-cheirut - ijunim ba-masoret ha-mistit,
»Alpajim” 5758, nr 15, s. 109-119.
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sciach. Mit, opowiedziany cztonkom jego wspélnoty i spisany przez nich, taczy
wymiary jawny i ukryty, i proponuje nowa wizje transcendencji. Te trzy elementy:
autor mitu, jego bohater i sam mit, s3 ze soba nierozerwalnie splecione.

Czytelnik Stow Panskich musi popas¢ w zdumienie, wobec tej bezprecedenso-
wej kombinacji z jednej strony mitologicznej samoswiadomosci, czerpiacej inspi-
racj¢ ze sndw, wizji i tradycji narratorskiej, megalomanii, wulgaryzmu, szalenstwa,
anarchizmu, anomizmu i antynomizmu, z drugiej zas dramatycznych przeksztaicen
tradycji mistycznej i wizji mesjanskiej. Kombinacja tych elementow wspéttworzy
wewnetrzne doswiadczenie Franka jako kroéla, boga, zbawiciela, boskiego postanca
i przywodcy. Pojecia te ujawniajg sfere wyobrazen historycznych i metahistorycz-
nych, ktére zwiazane sa z tworczymi i destrukcyjnymi sitami mitopoetyzmu i fan-
tasmagorii, szalejacymi w jego psychice i oddziatujacymi, na jego zyjaca w izolacji
i oczekujaca na ostateczne objawienie, grupe.

Stowa Panskie nie prezentuja jednolitej nauki, systemu czy uporzadkowanej
konstrukeji egzegetycznej. Stanowig one amalgamat opowiadan, legend, wspo-
mnien osobistych, snéw, mistycznych wizji, wyobrazen ludowych, mitéw, przepo-
wiedni historycznych, relacji o czynach niezrozumiatych, aktéw mistyczno-
magicznych i wypowiedzi prowokacyjnych, ktére w jaki§ sposéb zawsze odnosza
si¢ do Jakuba Franka. Funkcja tej konstrukcji jest zmiana w obrebie dysharmonicz-
nego, jawnego $wiata i pelne alienacyjnego napiecia objawienie $wiata ukrytego.
W jego wypowiedziach widoczna jest intencja przemiany zastanej rzeczywistosci
i stworzenia nowego inwersyjnego uniwersum. Frank wyobcowuje sie z wszelkich
praw i norm, z wyjatkiem tych, ktdre sam ustanowit. Relacjonuje on swoje co-
dzienne zycie, wysuwajac oskarzenia i roszczenia pod adresem swoich zwolenni-
kéw, ktorzy uczestnicza w zaprojektowanej przez niego wizji tworzac wspdlnote
$wiatopogladowa i spoteczno-ekonomiczna.



